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INSULTOS Y SALUDOS DE LOS ANTIGUOS NAHUAS.
FOLKLORE E HISTORIA SOCIAL

PABLO ESCALANTE

Qué ademan exacto realizaba el tlatoani en el momento de invitar a otro
sefior a pasar a su recinto palaciego. Con qué movimientos se acercaba
una mujer a otra en la calle y qué gestos acompaiiaban su saludo. No lo sé
con precisién pero me parecen datos importantes: una pieza mas en el
rompecabezas de las costumbres antiguas. Las palabras —habitualmente
mas afortunadas que los gestos para quedar registradas en las fuentes—
las tenemos mas a la mano; cuando menos algunas de ellas. Gracias a la
acuciosidad de Fray Bernardino de Sahagiin, como suele decirse, y gracias
también a la suerte de que se conservara un conjunto de folios elaborados
por los informantes indigenas de Sahagin en Tepeapulco, ha llegado
hasta nuestros dfas el testimonio de antiguas formas de saludo y de insulto.
Sahagiin no encontré el modo o el tiempo de integrar estos documentos
en el discurso ordenado de su obra, por lo cual permanecieron a oscuras
por mucho tiempo. Hasta el dia de hoy, los investigadores que han hojeado
el manuscrito sahaguntino de la Academia de la Historia de Madrid tam-
poco parecen haberse interesado por los folios 70 fte. y vto. y 71 fte.' Creo
que estamos en un buen momento para valorar ese material.

Folklore e historia social
Es un buen momento porque los cambios producidos en la historiografia
y en general en los estudios sociales permiten incorporar a la explicacién

de los modos de vida algunas conductas, acontecimientos y fenémenos que
en otro tiempo parecian irrelevantes. Hoy se entiende que la vida cotidia-

! Schultze Jena tradujo al alemén los tres folios, pero se limité a la traduccién. Gliederung
des alt-Aztekischen..., pp. 62-67.
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na es el inico trasfondo real del discurso sobre la historia, y se acepta que
en ella —en la vida cotidiana— confluyen y cobran sentido configuracio-
nes imaginarias como esquemas y modelos.”

La mirada de los historiadores, pues, ha comenzado a posarse en la calle
y en el hombre comin. Pero no sélo eso, también se posa ahora en las
"cosas sin importancia": conductas marginales o de segundo orden, deta-
lles que antes no hubieran surgido sino como pintorescos. Esta nueva
actitud est4 relacionada con el acercamiento reciproco de antropologia e
historia pero también implica la apropiacién, a secas, por parte de la his-
toria, de algunos terrenos que antes eran abonados por disciplinas inde-
pendientes. Y aqui el caso del folklore es relevante porque se trata de una
disciplina practicamente desmantelada. Los asuntos que interesaban al
folklore son explorados hoy por otras disciplinas; entre ellas, la historia los
asimila en mayor medida, ya sea porque incorpord los testimonios o do-
cumentos folkléricos al enorme acervo de sus fuentes, ya porque ha hecho
suyas las preocupaciones de los viejos folkloristas, dotdndolas de mayor
profundidad temporal y buscando su dindmica de cambio.

Saludos € insultos constituyen un buen ejemplo de "cosas sin importan-
cia" que pueden ser observadas hoy bajo una nueva luz.® También lo son
refranes, adivinanzas y otros fragmentos o piezas minimas de la literatura
oral de uso cotidiano.

Los documentos

En numerosas ocasiones se ha abordado el asunto del corpus sahaguntino,
su génesis, la distribucién de los materiales, el proceso de elaboracién, etc.,
asi que remito al lector a esos estudios en caso de ser necesarios.! Los
textos que aqui presento, traduzco (por primera vez al castellano) y co-
mento, proceden del volumen denominado Cddice Matritense de la Real

2 Tengo en mente, desde luego, trabajos de Agnes Heller como Sociologia de la vida cotidiana
e Historia y vida cotidiana. Pero creo que se trata de una actitud bastante extendida. En este

fid ibili istoriografa : :
sentido, la sensibilidad de la historiografia francesa hacia nuevos actores y problemas, y la

critica de la historiografia britdnica a los reduccionismos y al estructuralismo, en particular,
han sido centrales.

51a primera vez que me encontré con el asunto de la forma de saludarse considerado en
una obra historiografica fue en el Montaillou de Le Roy Ladurie. Ver "Politesse et salutations”,
PP, 202-203.

Pueden consultarse, por ejemplo, los trabajos de Nicholson, Cline y Nicolau d’Olwer en

el Handbook of Middle American Indians, v. 13, as{ como los estudios que edité Edmonson en
Sixteenth Century Mexico. The Work of Sahagiin.
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Academia de la Historia, y en particular de los pliegos que constituyen los
"Primeros memoriales”, escntos en lengua indigena en la localidad de
Tepeapulco hacia el 1560.° Los insultos, que forman la parte mds extensa
de los textos, estdn emparentados, por contenido y forma, con las enume-
raciones de vicios; estos pasajes sobre la condicién de hombres y mujeres
fueron utilizados en la elaboracién del libro X de la Historia General de las
cosas de la Nueva Esparia. ® Tanto saludos como insultos se relacionan con
otros matenales orales, breves y de uso cotidiano como los augurios y los
dichos.”

Estos textos no fueron glosados ni traducidos por Sahagin: como es
costumbre, ello hace la traduccién un poco mds imprecisa de lo normal alli
donde un término se resiste al analisis etimol6gico, o bien alli donde el
sentido de una expresién puede resultar oscuro por la falta de referentes.

Presento la paleografia del texto sin modificaciones o adaptaciones de
manera que pueda cotejarse con mi versién en castellano.

I Inic 10 parrapho ypa mitoa  tlatolli ynic motlapaloa ¥ pipilti § ¢ivapipilt
yoa y tlatolli ynic maoa.

2 Yniquac aca pilli tlatoani ycha ca auh yn oc ce tlacatl ¢a no tlatoani pilli
quilhuia nopiltzintzine ma vel xomeviltitic auh nima quilhuia nopiltzin-
tzine oticmihiyovilti ma ye nica timovicatz.

3 Auh in otlica cana monamiqui quimolhuia ma nimitznotlaxillitzino no-
piltzintzine nima quilhuia ma timovetzitzino nopiltzintzine nicauhtzine.
4 Auh i ¢ivapipilti ynic motlapaloa ynicuac nepanotl ypa calaqui quimol-
huia ma xummevititic noconetzin toteco nica timovicatz notecuiyogihoatl
nochpuchticatzin.

5 Nicholson, "Sahagtin’s Primeros Memoriales, Tepeapulco”.

Lépez Austin recopild y tradujo estos materiales y sus antecedentes en el apéndice séptimo
de Cuerpo humano ¢ ideologia. Véase especialmente de qué manera el texto sobre "las putas” (p.
277-278 en la versi6n de Lopez Austin) est4 construido en segunda persona y equivale a una
letania de insultos: "T1 eres puta, puta /./td lujuriosilla de los genitales /.../ andas haciendo
sefias con la lengua a la gente..." etc.

Precisamente en los augurios se menciona que al ver a la lechuza posada en el techo de
su casa el hombre exclamaba "Quedate quieto, bellaco, ejihundiducho, tg, el que fornicas con
tu madre", y la myjer "Quieto, putén..." etc. Versién de Lépez Austin en Augurios y abusiones,
p- 37. Entrelos dichos, que he trabajado y pronto presentaré como parte de un estudio mayor,
me he encontrado con muchos que eran en realidad apodos para reprender a los infractores
de ciertas normas de convivencia.
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5 Auh in otlica monamiqui givapipilti quimolhuia notecuiyogivatl ma ni-
mitznotlaxilitzino ma timococotzino nochpuchticatzin notecuiyogioatl.
6 Ynic maoa pipilti quimolhuia ynicuac omoqualaniq nicauhtzine tl€ no-
ticmitalhuia ma ¢an no ximotlali xicaod motlatol ma timococo oc xicag
nicauhtzine yiehoatl tiquitoa § motlatol ca motlachia ¢an iuhqui tixtepetla
taactivetzi ¢a xitlamatinemj maca moxixtotomaoa ximimati ximixtili at
motonemiliz macamo xicui yn iztlactli § téquallactli macamo xicaqui y
givatlatolli tlein tiquitoa ye quene cuix motlatoaya cuix amo ¢a natexatitla
metlatitlan ti tlacat ma ¢a xipactinemi nicauhtzine anogoc ytla maoallami
¥ motlatol nicauhtzine oc xictlali moyollo ma oc ximocevi noyuhquitoa §
monamiqui ac.
7 Givapipilti ynic maoa yniquac tle inic mopevaltia quimolhuia noco-
netzin nogivapiltzin ma ¢a no ximovetziti noconetzin ma ¢a no ximotla-
machtitinemi ma cocoliztli ticmocuiti tlein ticmitalhuia cuix mototequiuh
y tle itic motenevilitzinoa ¥ tlein ticmitalhuitzinoa nogivapiltzin ma ¢a
xincotlamachititinemi ca motinemiuhqui y ti ¢ivapilli camo motech mone-
qui in ticmochivilia ma ximixtilli ma ximomaviztili nochpuchticatzin ma
xictlalli moyollotzin anogoc ytla mitzmococolhuiz maoallami.

Auh § monamiqui noiuhquitoa. [fol. 70 fte.]

II

1 Inic 11 parrapho ypa mitoa y quenim motlapaloa yoa quenim maoa y
maceoalti § oquichti yoa ¥ ¢iva yniquac.

2 ycha callaqui nepanotl quimolhuia nicauhtze ma nimitzmauhti quilhuia
xioalmovica nicauhtze tlae nica.

3 Auh in otlica yquac monamiqui quimolhuia ma timovetziti nicauhtze
xivalmovica nicauhtzine ma nimitznotlaxilli.

4 Auh y ¢iva yquac ypa calaqui nepanotl quimolhuia noconetzin ma ni-
mitznomaubhtili xival movica noconetcatzin tlae nica timovicatz.

5 Auh in otlica yquac monamiqui quimolhuia ma timovetziti noconetzin
xivalmovica noconetcatzi ma tomovetziti.

6 Oquichti macehualti ynic mava quimolhuia ximiquani nocne tlapaltotle
ma nimitztopeuh nepa xiyauh itzcuimpolle chichipole ma nimitztelicga ma
nimitzyacachaquani nepa xiyauh xvlopitle aquimamatic maceoaltotomac-
pole ycnopiltotomacpol ac tehoatl ac timomati totolpole amo ¢a in nocne
xolopitle nepa xiyauh tle tinechaitiz tlapaltétle § tinechivaz nocne cuix
tinechquaz cuix tinechtoloz nicantlamatinemi oyvuhtinemi tzatzitinemi
mach nica tixquiquiza tixtotomaoa xolopitanapole aoc moticmati ahaque
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chocholoque cuix otitlava xocomicq /?/ oc mix xicui ma topativetz tlavaque
mac mitzcaoa § noctli tatapacuitlapol tzotzomacuicuitlapol quatatapapol
cacalacapol tetlanécapol tetlachocholpol ome ynenepilpol tetlatlatolcaca-
ca tetlatla tla tla ixmetlapilpol quatatacalpol yxpatzacpol ixpopoyopol te-
tlaxincapol no tlatoa quen o iuhqui quatexamacgolpol ichtecapol
tepacacallacapol iztlacapapol xixipevipol tlacatecolopol quen titechioaz
nocne tle titechaitiz cuix teoatatiz ti tepetiz ¥ ti macevaltontli manel céca
oc itlaxiquito cuix 1 qué titechivaz cuix ic titechpopoloz cuix tevatl ti topil
ti totlatocauh ca ¢ano titzcuitli ti totoli cuitlapa tlagolpa mo chamonemiya
ximocava nocne valtzatzitehua.

7 Y ixquich quitoa teaoa ¢ano ixqui § quitoa § monamiqui auh ¢an vca yn
amo tenaquilia ¢a choca. [fol. 70 vto.]

111

1 Giva ynic maoa.

2 Aun ynic maoa ¢iva maceoalti quimolhuia ay ¢ivato manachca qué t-
nechpevaltia cuix ti nonamic cuix ti noquichvi ay tlei givato tétlatlatzicpol
ma ximotlalli tlé tinechilhuia aviyanito cuix ti nochcauh qué tinechpeoal-
tia cuix mopa nicacalactia cuix noze mopalninemi cuix tinechtlaecvltia
cuix mopal notlatlaqua ay ¢ivato quatzomapol quatatapapol ximocaoa
tétlatlatzicpol ixtlaveliloc tlavelilocatontli cacalacapol xixipevia tlequiqua-
ni achilova aiztayoa tzincuecuetzocpol tzinapizmiqui ay manachca teix-
patitla tlamatiznequi qué titechivaz cuix teoatzin ti tepetzin tlavelilocatétli
tetlachochol manachca xoquiza ma nimitztopeuh mach atle ipa titlatlachi-
ya mach nica taatlamatinemi cuix ti ¢ivapilli timocuepaznequi amo ¢a ti
maceualtotli mach nica teixcotinemi campa tivalla ma xiyauh agoiuh
ca § mocha amo iuh ca ¥ nica ticteititiz ticnopiltotomacpol ticnopillaveliloc
cenca tzatzi.,

3 Yn ixquich quitoa § teaca ¢4 no ixquich yn quitoa § monamiqui tlacac-
loloa mochi tlacatl qujcaquiauh ¢an ¥ca yn amo tenaquilia ¢a quicaquin-
tlatolli ¢A choca. [fol, 71 fie]

1 Décimo parrafo. Se habla sobre las palabras con que se saludan los
pipilizn y las mujeres pipiltin, y sobre las palabras con que rifien.

2 Cuando algtn tlatoan: pilli estd en su casa, y si la otra persona es igual-
mente un tlatoans pilli, le dice: "iMi venerable pulli, sirvete venir hacia
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aca!" Y luego le dice: "iMi venerable pilli!, te fatigaste; ahora ven aqui."
3Y cuando se encuentran en alguna parte del camino se dicen: "iNo vaya
yo a empujarte, mi venerable pilli!" Luego le dice: "iNo te vayas a caer, mi
venerable pilli, mi hermanito!"

4 Y asi se saludan las mujeres pupiltin cuando entran en sus respectivas
casas. Se dicen: "iVen aqui mi nifita, nuestra sefiora, aqui. Sirvete venir,
mi mujer sefiora, mi muchachita!”

5Y cuando las mujeres pipiltin se encuentran en el camino, se dicen: "Mi
mujer sefiora, no vaya yo a empujarte, no te vayas a lastimar, mi mucha-
chita, mi mujer sefiora."

6 Asi rifien los pipiliin. Se dicen, cuando ya se enojaron: "IMi hermanito!
¢Qué me dices? Nada mds asienta, calla tu palabra. No te lastimes. Primero
escucha, mi hermanito; eso que dices, tu palabra, en verdad se ve (se
muestra) como si fueras ciego; vas a caer en un agujero. S6lo dndate con
cuidado, no vayas desvariando. Sé prudente, busca ser respetado. Tal vez
nuestra manera de vivir [debes adquirirla (?)]. No consideres la baba, la
saliva. No escuches palabras mujeriles. ¢Qué dices? iOh, cémo! Acaso tu
lugar de hablar no es otro que el lugar de las cuatro piedras, el lugar del
metate, T eres hombre; sélo alégrate (o sé robusto), mi hermanito. Quizd
ya en algo se acaba el enojo de tu palabra, mi hermanito. Ya asienta tu
corazdn, ya descansa." De esta manera hablan cuando se encuentran.

7 Las mujeres pipiltin asi rifien cuando por algo se agreden. Se dicen: "Mi
ninita, mi venerable mujer pilli. S6lo siéntate, mi niiita. Solamente ve
aprendiendo; reconoce la enfermedad. {Qué dices? Acaso ese es nuestro
oficio (0 manera de ser). Algo en ti se compromete con lo que dices, mi
venerable mujer pilli. Ve conociendo el que es tu modo de vivir, td que
eres una mujer pilli, lo que no es conveniente que hagas. Busca ser respe-
tada, hénrate, mi muchachita. Asienta tu venerable corazén. Quiza algo te
lastimards." {Aqui] Termina el renimiento. Y de esta manera hablan cuan-
do se encuentra, [fol. 70 fte.]

It

1 Décimo primer pdrrafo. Se habla sobre el modo en que se saludan y el
modo en que se rifien los macehualtin, los hombres y las mujeres.

2 Cuando entran en su casa, unos a otros se dicen: "iMi hermanito! No te
asuste yo." Le dice: "Ven aqui, imi hermanito! {Aqui!"

3 Y cuando se encuentran en el camino, se dicen: "No te vayas a caer, imi
hermanito! Ven aquf, imi hermanito! No te vaya a empujar."

4Y las mujeres, cuando entran en sus casas, se dicen unas a otras:
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"Mi nifita, no te vaya a asustar. Ven aqui, mi nifita, aqui; sirvete venir."
5 Y cuando se encuentran en el camino, se dicen: "No te vayas a caer, mi
nifita. Ven aqui, mi nifiita; no te vayas a caer."

6 Los hombres macehualtin asi rifien. Se dicen: "Apdrtate, bellaco, hombre-
cillo; no sea que te empuje. Vete por alld perrote, perrote; no sea que te
patee, no sea que te moje la nariz, Vete por alla, bobo, torpe; gordo
macehual, gordo huérfano. ¢Quién eres tid? éA quién conoces? Pavote.
Ciertamente eres un bellaco. Bobo. Vete por alld. {Qué me vas a hacer
hombrecillo? Me lo haras, bellaco. ¢Acaso me morderdas? {Acaso me traga-
ras?" Aqui él anda burldndose, anda gritando, anda dando voces. Acaso
aqui [le dice] "Eres tonto. Estis desvariando. Gran espuerta de tonteria. Ya
no sabes nada (o ya no te aplicas a nada). Atolondrado. {Acaso bebiste
mucho? Beodo. Desembridgate; no suceda que caigas sobre nosotros. Bo-
rracho. No sea que te acabe el pulque. Mierdota haraposa, mierdota an-
drajosa. Desmelenadote. Gran escandaloso. Gran ocioso. Gran huidizo."
Dos son sus lenguotas: anda divulgando las cosas entre la gente. "Carota
de piedra de moler. Cabezota rasgufiada. Tuertote, ciegote. Gran adlte-
ro." También dice: "iDe manera que bien eh! Sesotes de papel viejo. Gran
ladrén. Gran escandalizador de la gente. Gran mentiroso. Desollado.
Gran tlacatecolotl. iCémo! {Nos lo hards, bellaco? {Qué nos hards? {Acaso
serds el agua, serds el cerro? ¢Ti, macehualucho?" Aunque ya es mucha su
difamacion, acaso [le dice todavia] "{Cémo nos lo hards? {Acaso asi nos
despreciards? {Acaso tii eres nuestro noble, nuestro sefior? Pues eres se-
mejante a un perro, a un pavo. En donde la mierda, en donde la basura
estd tu lugar de vivir. iQuédate ahi, bellaco!" Se va gritando.

Todo esto dicen cuando rifien a alguno. Igualmente dicen todo esto cuan-
do se encuentran con alguno; pero alli no responde (el refiido) sélo llora.
[Fol. 70 vto.]

I

1 Asi rifien las mujeres.

2'Y asi rifien las mujeres macehuallin. Se dicen: "iAy mujerucha de por ahi!
{Cémo me provocas? {Acaso tii eres mi esposo? ¢Acaso ti eres mi hombre?
iAy, qué mujerucha! Bocota estruendosa. Siéntate. {Qué me dices, putilla?
{Acaso tii eres mi hermano mayor? <Cémo me provocas? ¢Acaso yo escan-
dalizo sobre ti? {Acaso yo vivo gracias a ti? {Acaso ti me doblas algo?
{Acaso yo como gracias a ti? iAy mujerucha! Grenudota, desmelenadota.
Cdllate, bocota estruendosa. Desvergonzada; gran malvada. Escandalosa.”
Estd pelando lo que come [la mujer refida] sin sazonar con chile, sin
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salar. Culote agitado: el culo muere de hambre. iAy!, quiere andar cono-
ciendo, por ahi, sobre los rostros de la gente. "iCémo se lo hards [mirar
sobre sus rostros, mirar altaneramente a la gente]! ¢Acaso ti eres la vene-
rable agua, el venerable cerro? Gran malvada. Grosera." Por ahi muestra
la pierna [la reiiida). "No sea que te patee. Ciertamente no cuidas de nada,
no conoces nada (no te aplicas a nada). ¢Acaso ti eres una mujer noble?
T quieres cambiarte, pero no eres mas que una macehualucha. Cierta-
mente aqui vienes a andar en la cara de la gente. {De dénde vienes? Vete.
{Acaso es semejante a este tu lugar? No lo es. Algo mostrards a la gente
aqui. Gorda huérfana. Malvada huérfana." Mucho grita [la refiidora].

3 Todo esto dicen cuando rifien a alguna. Igualmente dicen todo esto
cuando se encuentran con alguna. [Entonces] La gente se amontona (hace
bolita); toda la gente los escucha. Pero alli no responde (la reiiida), sélo
escucha las palabras y llora. [Fol. 71 fie.]

Estratificacidn social de la palabra

Sabemos que los antiguos nahuas "tenian sus frases y modo de hablar con

los mayores, y éstos con los menores y con sus iguales y supremos sefiores

‘ . e ‘ 8 A
de mayor a menor, y en esto gran primor y policfa en su modo".” Asi como

estaba reglamentado el uso de adornos corporales, la calidad y aspecto de
las casas y aun el tipo de tela que podia usarse para vestir,’ lo estaba el uso
del lenguaje. En este dltimo caso no conocemos de la existencia de normas
juridicas, pero la costumbre parece haber operado tan eficazmente como
podria haberlo hecho un cédigo. Hay numerosos indicios de una vigilancia
social del habla. Uno de ellos es la existencia de un regafio para aquel que
utilizaba un tipo de palabras que no le correspondia. En el Cddice Florentino
se registra la siguiente informacién, dentro del conjunto de las que Saha-

n llamé "algunas methaphoras delicadas":"’
g g P

Tecuge, tetlatol: qujtoznequy: in aqujn amo itlatol qujtoaia, ago vevetlatolli, pillatolli: auh

Mufioz Caruargo, Historia de Tlaxcala, p. 171.

? Se habla en particular del tipo de tela en el pasaje de Durdn acerca de las leyes y
ordenanzas de Motecuhzoma (Historie, pp. 211-214). De otras diferencias en los usos de las
clases y estamentos, sancionadas por las leyes, habla el mismo texto y otro semejante sobre
las leyes de Nezahualcéyotl presentado por Ixthlx6chitl, Obras historicas, v. 2, pp. 101-105.
Victor Castillo se ha referido en particular a las diferencias en la vivienda, apoyado en Durén
y Tezozémoc (Castillo, La estructwra..., pp. 69-71).

19 1ibro VI, C. 43. La versién del nahuatl es mia, y utilizo la paleografia de Dibble y

Anderson, Florentine Codex, book 6, p. 250
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can maceoalls in quimotlatoliia, ihuviloia. Cujx motlatel, cujx mocuje in tiqujtoa: ca amo
monequj in Ligujioz.

Canto de otro, palabras de otro: quiere decir: cuando alguno hablaba con
palabras que no eran suyas, quizi con huehuetlatolls o bien con pillaiollt, y si era
sélo un macehual el que asi hablaba, se le decia: ¢Acaso eso que dices es tu
palabra, tu canto? En verdad no se requiere que ti hables asi.

La frase tecujc, tetlatol encierra un llamado de atencién para quien acciden-
tal o premeditadamente viola una norma: hablar en una forma distinta a
la que supone la posicién social del hablante equivale a pretender despla-
zarse de dicha posicién, lo cual es naturalmente recriminado.

Los insultos y los saludos ponen en evidencia dos criterios de diferencia-
cién del habla, el clasista y el sexual. Estos son sin duda fos mds importan-
tes pero no los tnicos. Hay también diferencias debidas a la edad, a la
especialidad laboral, a la posicién en el orden burocritico —como indica
Munoz Camargo—; existe incluso la idea de lenguajes cripticos, patrimo-
nio exclusivo de pequefios grupos. El mismo Muiioz sefiala que "hablan en
g'erigonza",]1 y conocemos algo del complicado lenguaje especializado de
los magos.

La distincién basica del documento es la de pipaltin y macehualtin, Tiene
importancia porque constituye una prucba mds, primero, de que aquella
sociedad se pensaba a sf misma como escindida en dos grupos, tributarios
y tributados (y no es entonces artificio nuestro la distincién clasista), vy,
segundo, de que dicha distincién social tenfa amplias consecuencias cultu-
rales, incluso sobre el lenguaje. Esto dltimo sélo puede resultar extraio
desde una perspectiva tan estrecha que conciba a la clase como un dato
mas de la "estructura” econémica, en lugar de mirarla como un proceso
complejo de la vida social. No es dificil encontrar alusiones en las fuentes
sobre la diferencia entre pillatolls y macehuallatolli. .o mas comin es que se
orienten a enfatizar la virtud de los nobles a partir de su manera de
hablar® y a cuestionar la virtud de los macehuales por ser inclinados a
palabras ligeras y de burla.'* Cémo podria dirigirse en oracién a Huitzilo-

n Munoz Camargo Op. cit., p. 172.

Lépez Austin, "Términos del nahuallatolli"

En alguna parte del Cddice Florenlino se habla, por ejemplo, de la educacién dei nifio
noble, y se menciona que, tras ofrlo hablar, la gente se admiraba y decfa "vivird como noble"
este nifo, etc. Lépez Austin, Educacidn mexica, p. 89.

4 Ng es del todo buena la vida de los telpopochtin /.. / porque acostumbra /sic./ palabras de
burla, dice palabras vanas, dice palabras gr uesas de ave, habla reciamente, habla groseramen-
te Id., p. 39.
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pochtli, cémo podria concertar alianza con este o aquel sefior, un hombre
de habla ristica, desconocedor de las "methaphoras delicadas”, que eran,
como quien dice, la llave de palacio.

La distincién entre habla de mujer y de hombre parece apoyarse en
diferencias mds sutiles o de menor importancia que la distincién clasista.
Es decir, la diferencia que hay entre el habla de una macehual y el habla
de un noble, tritese de un hombre o de una mujer, es mayor que la que
existe entre el habla de hombres y mujeres dentro de una misma clase.

‘No es mayormente dificil apreciar diferencias generales a través de la
traduccién, pero quiero anotar algo sobre la expresién original en na-
huatl, para precisar las distinciones a las que me refiero. Los nobles, ella y
€, dicen ma nimitznotlaxillitzino (no te vaya yo a empujar), mientras que los
hombres macehuales dicen ma nimitznotlaxilli (con el mismo significado).
Del mismo modo, los nobles dicen ma tzmovetzitzino (no te vayas a caer) —el
hombre— y ma timococotzino (no te vayas a lastimar) —la mujer—; mientras
que los macehuales— ambos— dicen ma temovetzit: (no te vayas a caer). Los
nobles estin usando un "elegante” reverencial verbal, imposible de tradu-
cir al castellano, que no usan los macehuales en contextos ordinarios.

Saludos de cortesia

Los quinametin tenian la prudencia de decirse unos a otros, cuando se
encontraban en el camino, ma timohuetziti (no te vayas a caer) P porque si
s¢ caian, dice la leyenda, no volvian a levantarse. O sea que ya la gente se
saludaba asi desde los remotos tiempos del mito.

"Toda comunicacién social se inicia con saludos", recuerda Geneviéve
Calame Griaule,' y reflexiona después sobre el intercambio de saludos
entre los dogon, que viven al sureste del meandro del Niger, en los acan-
tilados de Bandiagara:

‘ \
Su intercambio reviste gran interés para los dogon; aunque calibren muy poco
su contenido semdntico (Nadie interrumpe las letanias de saludo para dar
respuestas precisas. La conversacién se inicia cuando ambas partes concluye-
ron). Mas un ambiente favorable ha sido creado merced a dichas preguntas y
respuestas estereotipadas. 7

15 Estos eran los gigantes que habitaban la tierra en el sol nahui océlotl Anales de Cuauhti-
lén, 1. 2, parrafo tercero, tltimas dos lineas.
:: Calame Griaule, Etnologta y lenguaje, p. 397
1d
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También los nahuas tenfan, como quiza todos los pueblos del mundo,
un conjunto de expresiones y gestos con los cuales indicaban conocimiento
y proximidad hacia otra persona, expresaban buenos deseos, y eventual-
mente declaraban iniciada una relacién verbal que podia prolongarse,
especialmente en el caso de la visita. Las férmulas de saludo de pipilin y
macehualtin se parecen bastante. Tanto cuando se encontraban en casa
como cuando coincidian en el camino, el saludo consistia en la expresién
de interés o preocupacién por la otra persona, y en la demanda de apro-
ximacién.

Las expresiones de interés "no te vayas a lastimar” o "no te vayas a caer”,
e incluso el "no vaya a empujarte”, podrian no tener otra implicacién que
el buen deseo de que la persona interpelada, en efecto, no tropiece o caiga.
La frase "te fatigaste" oticmihiyohwilti, la dice aqui el sefior noble, y aparece
también en algunos parlamentos histéricos; por ejemplo cuando los me-
xicas reciben a Achitémetl en Tizaapan,'® o cuando Quauhtlequetzqui
saluda a Huitzilopochtli vencedor.” Siendo una frase rutinaria y estereo-
tipada, probablemente entrafia el temor real de que la fatiga ocasione
algun desequilibrio en las calidades del cuerpo y acarree algiin mal sobre-
natural.® No cabe duda de que existe un temor sobrenatural en el saludo
de los macehuales, cuando se dice "no te vaya a asustar”. El susto podia
ocasionar que la entidad animica superior, el tonalli, se fugara de su aloja-
miento corpéreo, causando una grave enfermedad.™

"No te vaya yo a asustar". La expresién no se pone en labios de los
nobles. {Seria el "susto”, ya desde aquellos tiempos, una enfermedad de
cardcter popular, es decir, existente sélo en la creencia popular?

Una rifia que no lo es

Segtin parece, los nobles cuidaban mucho su imagen piblica. En la medida
en que la supuesta virtud de su conducta era argumento que legitimaba su
poder, en la misma medida procuraban sostener una imagen piblica
impecable. Yo me inclino a pensar que en la intimidad doméstica la regla

ig Alvarado Tezozémoc, Crdnica mexicdyoll, p. 57.
H,p 4
20 "E] cansancio y las prolongadas caminatas provocaban también desequilibrios, mismos
que daban lugar a un estado de peligro para el cansado y lo hacfan generador de emanaciones
nogivas". Lépez Austin, Cuerpo humano..., v. 1, p. 291.
Sobre el susto y la sombra, ver Lépez Austin, Cuerpo humano ., v. 1, pp. 243-251
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serfa menos estricta®™ pero quizd no podamos llegar hasta alli con las
fuentes de que disponemos.

La estructura de los dos parlamentos de los nobles es semejante y sen-
cilla. En ambos casos se suplica calma: se pide que se suspenda el enojo, se
advierte del t'iesgo de lastimarse o enfermarse, se recuerda la condicién de
nobleza y se concluye invitando nuevamente a la calma. Vale la pena
llamar la atencién sobre la idea del riesgo de enfermar. Probablemente no
se trata s6lo de una metifora, en donde enfermedad serfa equivalente a
mala conducta, sino, otra vez, de una creencia real en la posibilidad de
sufrir alteraciones por el desequilibrio que proporciona un enojo y su des-
carga, el coraje‘,23

La consideracién de nobleza es muy clara; es la causa por la cual se
reclama que el enojo cese. Al hombre se le pide prudencia para que
adquiera el modo de vida que como noble le corresponde. El reclamo a la
mujer incluye una expresién particularmente reveladora: "Algo en ti se
compromete con lo que dices, mi venerable mujer pilli"; y a continuacién
la exhortacién para que reconozca su manera de vivir. Era compromete-
dor para el noble de aquel tiempo que lo escucharan hablar en forma
incorrecta, o tan solo expresar su disgusto por medio de la rifa.

Finalmente, el parlamento del noble nos instruye sobre dos términos
que designan sendas formas de hablar. Cihuailatolli, habla mujeril, es uno
de ellos, y el otro, compuesto, "in iztlactli, in tenquallactli”: 1a baba, la saliva,
el habla burda y grosera.

Para insuliar asi

Para insultar asi hace falta tener buenos motivos. Del mismo modo que
llama la atencién la diferencia entre el refiimiento de los nobles y el de los
macehuales, sorprende la violencia verbal de las letanias de insultos. Creo
que la explicacién para la fuerza de los insultos se encuentra en la vida
cotidiana de los barrios del Valle de México de principios del siglo XVI, y
quizé especialmente de los barrios en grandes poblados o propiamente
barrios urbanos. El contenido mismo de los insultos, cierta informacién
contextual, y algunos datos de otras sociedades pueden ayudar, en conjun-
to, a dilucidar ¢l problema.

2 Escalante, "Cortesfa y vituperio entre los antiguos nahuas", que es un antecedente de este
trabajo, p. 35.

" Esto estarfa relacionado con las creencias en torno al higado y el ihiyoll. LOpez Austin,
Cuerpo humano..., v. 1, pp. 260-261.
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Los datos contextuales a que me refiero son los siguientes: el refiimiento
tiene lugar en la calle, la persona reiiida irrumpe en llanto o se va corrien-
do vy, en todo caso, no responde. Los informantes se toman la molestia de
aclarar al final de las dos series de insultos que la persona que los recibié
s6lo llora, y que no responde. Que llorara aquel a quien le decian cosas
como "mierdota haraposa" no me parece extrafio. Ya de suyo en el México
de la antigiiedad se lloraba mucho en comparacién con lo que nosotros
acostumbramos llorar.** iCon eudnta razén en una circunstancia como
éstal Pero aqui el llanto pone de manifiesto también desamparo y humi-
llacién. éPor qué no responde? Si no lo hace, {quiere decir que se encuen-
tra en inferioridad de circunstancias ante su agresor? Cuando menos en el
lugar en el que es agredido, si.

Lo que queda en evidencia con esa valiosisima acotacién de los infor-
mantes es que la relacién de hostilidad es asimétrica; no se estd producien-
do entre iguales sino entre un vecino y un extrafo. Y la violencia no se
ejerce propiamente (o Ginicamente) contra ese extrafio, a quien casi pode-
mos imaginar gimoteando sino contra el conjunto de peligros que repre-
senta su presencia injustificada, indeseada como la desgracia.

Las conclusiones de algunos antropélogos que han trabajado en el estu-
dio de otras sociedades pueden ser ttiles para comprender lo que ocurre
en México. Parto de una afirmacién de Marcel Mauss:

Durante un tiempo considerable y en un niimero apreciable de sociedades, los
hombres se abordaron con un curioso estado animico, de temor y hostilidad
exagerados, y de generosidad igualmente exagerada, pero que solamente re-
sultan absurdos para nuestros ojos/../ No existe un término medio: confiar
eternamente o desconfiar eternamente.

El extratio

Detras de esa hostilidad exagerada hay cierta dosis de temor mdgico,

temor a la influencia, al conjuro pero quizi lo mas importante es el temor
a factores reales que amenazan al orden comunitario.

Calame Griaule se encontr‘(’) en Africa con relaciones verbales de hosti-

_ 1 _ P e PPN | ,,M,\,.

lidad pienamente €sta ecidas y tan rutinarias como los saludos mismos.
Dichas relaciones tenia 1 ugar entre individuos de tribus distintas (dogo-

%% En este momento trabajo cuestiones relacionadas con el gesto y las actitudes corporales.
Un primer avance en la investigacién deja claro, entre otras cosas, que abundan los episodios
de lagrimas, tanto en las pictografias como en los documentos escritos.

M. Mauss, Essai sur le don, cit. en Lévi-Strauss, Las estructuras elementales del parentesco,
pp- 559-560.
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nes y bozos) cuando se cruzaban por el camino.”® Ademds, en las aldeas de
los dogones (a quienes se refiere especificamente el trabajo de Calame
Griaule), el extranjero, "quien se halla visiblemente un poco perdido en la
aldea y de quien uno / J desconfia instintivamente”, es con frecuencia
agredido con insultos.”’ .

Varios antropélogos han registrado el mismo fenémeno de gran hosti-
lidad verbal relacionado con la presencia de extranjeros en una comuni-
dad y han reflexionado sobre las razones, digamos orgénicas, que explican
esta hostilidad. Pitt-Rivers recuerda que "la esencia del forastero es, de
modo bastante tautolégico, el hecho de ser desconocido”, y que, en conse-
cuencia, "hay que desconfiar de éI".* Evans Pritchard detecta el patrén de
hostilidad al extranjero entre los nuer: "la ausencia de relacién familiar no
define nada—dice Evans Pritchard—, sélo define la hostilidad".* Y recalca
que al extranjero se le debe tratar, en términos de los nuer, "como a
enemigo virtual".*® Radcliffe Brown plantea para Australia una situacién
extrema: "si soy un indigena y encuentro a otro indigena~ éste debe sero
bien mi panente o bien mi enemigo. Y si es mi enemigo debo aprovechar
la primera ocasién para matarlo...".”

El forastero rcpresenta una amenaza para las normas establecidas y el
orden comunitario, "aparte de peligros imaginados, naturales o sobrena-
turales que, a falta de conocimiento alguno sobre él, puede encarnar”.*®

Creo que el sujeto interpelado violentamente por los macehualtin es un
extrafio sorprendido de pronto en un barrio en el cual es ajeno, descono-
cido, y una amenaza potencial. La asimetria habla a favor de esta idea: e
igualmente el hecho de que la persona refiida (especificado en el caso del
insulto femenino) no reciba apoyo o simpatia: los informantes indican que
la gente se reiine o, més literalmente, hace bolita, pero sélo para contem-
plar la agresi6n y el llanto. La wltima prueba estd en el contenido mismo
de los insultos. El macehual dice "¢Quién eres ti?" y "¢a quién conoces?”,
lo cual enfatiza la posible ausencia de vinculos de la persona insultada. Lo
mismo ocurre con el insulto "huérfano”. Y cuando la mujer hostiliza ver-
balmente dice "¢De donde vienes? Vete, {acaso es semejante a éste tu
lugar?”, y ella misma responde "No lo es". El refiimiento ha comenzado

26 Calame Griaule, Op. cit., p. 419
2714, pp. 416-417.
23 Pitt-Rivers, Antropologia del honor, p. 118.
Evans Pritchard, The Nuer, cit. en Lévi-Strauss, Op. cit., p. 559.

81 Radcliffe Brown, Three Tribes of Western Austyalia, cit. en Lévi-Strauss, Op cit, p. 559.
32 Pitt-Rivers, Op cit., p. 152.
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3. Cddice Matritense de la Historia, folio 71 fte.
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4. Escena palaciega.
Cddice Florentino.

5. Salutaciones.
Cddice Florentino.
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6. Rina de dos macehuales, con atuendo colonial.
Codice Florentino.
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7. Hombre que llora en la calle.
Cddice Florentino.
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precisamente con la expresiéon "mujer de por ah
la orfandad.

, y dos veces se alude a

éLumpen-macehualtin?

Una posibilidad, desde luego, es la de que tales extraitos fueran simple-
mente vecinos de otro barrio, miembros de otra comunidad. Sin embargo,
cabe pensar que la gente de un barrio determinado no tenfa porqué
pasearse y andar ociosa en otro barrio; eventualmente lo cruzaria por
necesidad, para hacer una diligencia. Y estos insultos nuestros no son
intercambiados por viandantes sino arrojados sobre una persona a quien
se recrimina por estar fuera de su sitio.

El contenido de los insultos puede interpretarse como testimonio de
la condicién de marginalidad de los sujetos insultados (y, desde luego,
como testimonio del repudio comunitario a dichos sujetos). En el insul-
to del hombre se acusa al agredido de no aplicarse a nada y estar ocioso.
Igualmente se le dice "desmelenado”, "cabezota rasguiiada”, y se le
recuerda que su lugar de vivir es el basurero. En el insulto de la mujer
aparecen también las expresiones "grefiudota" y "desmelenadota”. Ade-
mds, para nuestra fortuna, los informantes indican en una acotacién
que la insultada estd comiendo algo sin sazonarlo y sin aderezarlo con
chile.

Pareceria que se retrata en estas interpelaciones a la gente de vida
azarosa de que se habla en otros pasajes —por cierto del mismo corpus
sahaguntino—; gente que no pertenecia a ninguna comunidad, que care-
cia de un oficio socialmente reconocido (puesto que el oficio era siempre
especialidad comunitaria) y que rampoco tenia una familia ni un hogar.
Esto dltimo priva del huerto doméstico y del acceso al ciclo regular de
distribucién de sal (de ahi lo de que estd comiendo sin sal y sin chile).

Creo, ensuma, que la gente que recibe los insuitos y en lugar de respon-
der llora, pertenece a la poblaciéon marginal de la época. El Valle de
México de principios del siglo X VI, con su agitada vida urbana, su intenso
comercio, el impacto de las guerras, el crecimiento demogrifico y otros
factores, habfa visto surgir una poblacién marginal seguramente tan nu-
merosa y variada como el mejor elenco de la picaresca.”® Aqui no

83 Hay titiriteros, saltimbanquis y acrébatas, salteadores de caminos, prostitutas, borrachos,
cargadores, charlatanes y numerosos tipos de brujos. Lépez Austin ya se ha referido a cuarenta
(Lépez Austin, "Cuarenta clases de magos...").
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hubo una literatura para esa picaresca pero los personajes estaban por
todas partes.

~ El hombre que resultaba victima de los insultos era un delincuente, un
borracho, un ladrén y posiblemente un brujo: tlacatecélotl. Y podia serlo en
realidad o ser simplemente un vagabundo —"vagamundos", dird el Cddice
Mendocino—"* del cual cabia esperar cualquiera de estas cosas. La mujer
era una prostituta, ahuianito, "desvergonzada" y "malvada”; ansiosa por
mostrar la pierna —a la manera de la ahuiani que pintara Diego Rivera en
el mural—. Y podia ocurrir que realmente fuera una de esas prostitutas
callejeras de la antigiiedad, o podia tratarse simplemente de una mujer
desplazada, huérfana, desprovista de casa, de la que lo menos que cabia
esperar era que sedujera a los hombres para obtener algo que comer.
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