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NOTAS SOBRE LO RELIGIOSO Y LO PROFANO
EN LAS FESTIVIDADES POPULARES DE HOY

ALBERTO DALLAL
La fiesta latinoamericana: prolongacion del rito *

Toda acci6én ritual es una busqueda de armonfa. En los rituales el uni-
verso se hace sustancia y acto, actividad, objetividad, energia; aflora el
deseo colectivo, el anhelo primigenio que posee el grupo de “aminorar”,
si no de erradicar, las diferencias que la cotidianeidad crea entre la vida
de los dioses y la vida de los hombres. No hay rito o ritual sin este
anhelo, de la misma manera que hasta la presente etapa de la historia,
para muchos grupos humanos resulta imposible la existencia de un hom-
bre o un pueblo que prescinda de su contraparte “divina”.

No hay en la actualidad ninguna sociedad completamente atea, cir-
cunstancia que hace aumentar la importancia del ritual como accién
colectiva, La des-sacralizacién del universo es un proceso lento e inexo-
rable. Para algunas sociedades y culturas se trata de una accién dolorosa
que hace y hard intervenir a fuerzas sociales variadas e intensas, Para
cualquier creyente, la accidn ritual es el camino hacia Ia “imagen-otra”
que vive en el esplendor o en las sombras del mas alld: una especie de
antimateria o anti-yo que se hace necesario localizar y honrar para garan-
tizar la supervivencia en la tierra. Prescindir de estas nociones ancestrales,
tal como Jo han hecho la ciencia y la organizacién social contemporaneas,
plantea una especie de desquiciamiento filoséfico y socioldgico (superables
solo politica y dialécticamente) , pues en la cultura han quedado rotos los
conductos por medio de los cuales se alcanzaba ¢l equilibrio ante la vida
terrena y la vida “otra”, la vida del “mds alld”. Ante las posibles situa-
ciones que propone la teorfa, surgen espontineamente obstdculos y con-
trastes inesperados: los grupos humanos, las comunidades comulgan y
sostienen sus tradiciones, persisten en sus ritos. A veces —ha ocurrido
de maneia notoria en la historia de muchos pueblos— las legislaciones,
aceptadas socialmente, quedan teoria, letra durante un tiempo muy
prolongado antes de que la colectividad pueda prescindir objetivamente
de sus mitos y ritos como actividades concretas, practicas, funcionales.

Pero no se crea que esta buisqueda del equilibrio y de la armonia por

* Agradezco los ponderados y atinados comentarios de Martha Ferndndez tras la
lectura del presente texto,
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medio del ritual respeté en nuestra América la forma de extrema abs-
traccién que la tradicién judeo-cristiana impuso en Occidente. La enorme
mezcla de elementos simbdlicos y de sustitutos materiales de las deidades
conforma una interesante pléyade de sabias y destacadas acciones pro-
ductoras y renovadoras de recursos en todo el continente. El pan de
muerto, los hongos alucinantes, las hierbas medicinales y sagradas, el
intercambio de amuletos y enseres prodigiosos, la ingestién de alimentos
maravillosos, la profilaxis del humo y del tabaco, los frutos suscitadores
y conseguidores, la elaboracién e intercambio de tinicas y ropajes, la
invocacién de las lluvias por medio de musica y bailes; en {in, la vasti-
sima gama de actividades y confecciones ideadas pata conseguir periédica-
mente el orden o la vuelta al orden en la creacién, la nivelacién entre
las partes material y espiritual, indican que en la América hispdnica
ciertos procedimientos rituales anteriores a la conquista fueron sustitui-
dos mientras otros se sincretizaron. Todos, sin embargo, adquirieron visos
de acciones productoras y reproductoras de bienes y servicios. Exan hechos
y obras que cumplian voluntaria o involuntariamente con el ciclo eco-
némico de cada regién. Tanto la enumeracién y descripcidn de elementos
como la explicacién de rituales han quedado registradas y comentadas
en las crénicas antiguas, modernas y contemporaneas, y atn esplendecen
las imaginerfas indigena y negra, campesina y metropolitana, siempre
populares en pdginas y mds piginas de sabrosos relatos y descripciones. !
Asimismo, las caracteristicas del ritual, asi como sus fuentes y origenes
han sido re-creados una y otra vez en la literatura del continente a lo
largo de varios siglos. El juego del huevo y la gallina: conformar mitos
y ritos que salvaguarden el proceso econémico-social y viceversa: propiciar
movimientos que erradiquen mitos y ritos de la antigliedad o por lo
menos que los hagan mds “operativos” segun el desarrollo econémico-
social,

En un sentido mds amplio podria asegurarse que €l hombre (el anti-
guo, el contempordneo) parece buscar una compensacién entre el mundo
de la naturaleza y el mundo de la cultura, No es otro el objetivo de los
rituales de hoy, llamémosle deportes, manifestaciones, celebraciones o
fiestas. A diferencia del espectdculo, experiencia en la que imperan total-
mente los tinglados del artificio, la festividad del grupo intenta, antes
que nada, abrir una o muchas puertas espontdneas entre un universo

1 Martinez Pefialoza, Porfirio indica que un Calendario de fiestas tradicionales
en México registtaba 12700 fiestas en el pafs actual, de las cuales se describian
solo 2 500 por poscerse datos fidedignos, pp. 155-162.
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subjetivo y uno objetivo, crear accesos para que la energia espiritual
invada la atmésfera de los objetos y los llene de indispensables signifi-
caciones. Los antiguos fetiches (productos de una creencia trascendental,
mitica, o de una necesidad objetiva € inmediata, paulatinamente encubier-
ta) se hallan mds cerca de nuestro refrigerador y de nuestro librero, mis
cexca de las macetas y plantas de nuestras habitaciones de lo que creemos
y reconocemos, Con sorpresa, pero también divertidamente, descubrimos
que las hemos transformado en “supersticiones”, en apoyos “fantasiosos”
de nuestras alegrias y preocupaciones. No es casual (ni ocioso) que ante
los embates de la contaminacién atmosférica vuelva a hablarse de la
necesidad de “platicarle” a las plantas, de acariciarlas y “tratarlas bien”
pata que se¢ desarrollen adecuadamente dentro de los apartamentos y
casas, Las macetas y los floreros no sélo recrean nuestro sentido de la
vista; también hacen penetrar a la naturaleza en un acto de reconoci-
miento y de silenciosa, cculta adoracién. La extensién de esta pleitesia
se expresa con claridad en las flores biancas de las bodas, en los zempa-
zuchiles del 2 de noviembre (dfa de muertos en México), en las rosas
rojas de Jos cumpleafios, en las azucenas del viernes santo: ida y vuelta
de las divinidades, sucesivas penetraciones en dos tipos de espacio com-
pletamente diferentes, irrupcién de tiempos que el hombie contempo-
raneo cree totalmente idos. Pero también se manifiesta en los carteles
y pinturas que reproducen los rostros de los dirigentes de la liberacién
latinoamericana, en las tarjetas postales, en las fotos “pintadas”, los
llaveros, los adornos, los “colguijes”. Es mads: no sblo acaece a través
de estos intersticios la compenetrabilidad objetiva-subjetiva sino también
la fusién histérica: 2 en nuestros utensilios, juguetes y enseres de pldstico
estos elementos se repiten hasta la saciedad, sélo que, si las circunstancias
lo propician, con los inestimables elementos de una sociedad que se apro-
pia de los objetos “traidos de otras tierras” para asimilarlos y hacerlos
suyos de una manera distinta, mediante una actitud distinta: el objeto
es funcional y por tanto me corresponde utilizarlo; pero habré de adap-

2*“Esta complcjidad de pensamiento lleva al hombre colonial a la aceptacidn de
una casuzlidad dual que jamds siente como contradictoria: el amuleto o remedio
preventivo contiene a la vez un elemento empirico y un elemento magico en artnonjosa
conjuncion, El uso en amuleto de las propiedades fisicas del ajo, la cebolla, €l chile
o el tabaco es en la prdctica ilusorio, dada la forma de su empleo, mas de cualquier
modo pone de manifiesto una dualidad causal que es 0l al hombre mezclado para
conciliar los conceptos operantes en el mundo naturaliste del indigena y el mundo
racionalista del espafiol. Esa misma dualidad le permite separar ambos conceptos
cuando se ve acusado de supersticioso ante el Santo Oficio de la Inquisicién.” Aguirre
Beltrdn, pp. 203-204.
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tarlo a mi albedrio y necesidades: le pondré un nombre nuevo, lo usaré
a mi modo y segtin mi tradicidén.

Tampoco son casuales las evidentes tendencias de las clases medias
urbanas a “regresar”, aun simbolicamente, a las précticas “artesanales’:
se elaboran artefactos, se construyen muebles, se “hace talacha” mecé-
nica y electrénica con el deseo oculto y controlado de utilizar las manos
tan diestramente como los antepasados, toda vez que en la electrénica
y la cibernética cotidianas no visualizamos el estrecho contacto que
gremios, cofradias y agrupaciones artesanales guardaban con las sencillas
deidades, los patronos, las representaciones simbdlicas.

Otros tipos de rituales contempordneos, como los matrimonios y las
fiestas de quince afios, nos permiten atisbar un heredado prurito de
participacién que en salones de baile, en salas pequefio-burguesas y en
otros amplios recintos se hacen evidentes. Por ejemplo, la boda actual
comparte con las de hace muchos siglos la costumbre de atestiguar el
desenlace sexual, aunque en la actualidad pudicamente quede la imagen
s6lo en la mente de los invitados a la reunién. Asimismo, en la cele-
bracién acogemos inconscientemente la pérdida de sensaciones y expe-
riencias espirituales olvidadas, sélo relativamente superadas, pues la
simbologia resulta demasiado elocuente en ¢l grado de riqueza que des-
pliegan los anfitriones. 3

La incorporacién de estas entidades duales (civilesteligiosas, funcio-
nales-miticas) a las costumbtes de hoy se lleva a cabo mds lenta, elocuente
e inexorablemente de lo que alcanzamos a percibir en nuestra vida coti-
diana. Pero también mds dolorosamente. La Illegada del tiempo de las
cosechas hace que se retnan en los pequefios pueblos de América Latina
personas que cada vez con mds ohviedad tienen menos bienes materiales
que compartir, menos servicios que otorgar, menos alegtias espontdneas
y hasta menos simbolos suyos, nativos, autéctonos que celebrar ante el
embate de los sfmbolos y signos de una jerarquia social que s¢ halla
por encima de ellos y los asfixia, incluso en sus mundos mds subjetivos.
El recién ingresado en el proletariado industrial de las ciudades grandes
y medias de América Latina, pocas oportunidades tiene ahora (a dife-
rencia de la década de los veinte y los treinta) de incorporar a su
modus vivendi los pequefios elementos que salvaguardaban su tradicién,

3 “La monogamia fue un gran proceso histdrico, pero al mismo tiempo inauguia,
juntamente con la esclavitud y con las riquezas privadas, aquella época que dura hasta
nuestros dfas y en la cual cada progreso es al mismo tiempo un xegreso relativo y
el bienestar y el desarrollo de unos verificanse a expensas del dolor y de la represion
de otros.” Federico Engels, p. 73,
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su estabilidad cultural, sus bienes sociales; tampoco puede hacerse de
otros que, si bien nuevos, podia compartir con los miembros de la capa
social que se hallaban en iguales circunstancias. La Coca Cola, ¢l tele-
visor, las historietas cémicas, las hamburguesas, el catsup, la musica de
rock, las camisetas grabadas y un sinnimero de aparatos, objetos y acti-
vidades impuestos por el colonialismo contempordneo a través de muchos
conductos no son sélo irremediables improvisaciones dentro de una vida
con hondas raices culturales, sino elementos de erradicacion de todo
tipo de reductos, por medio de los cuales aflore hacia la superficie de
la vida y la cultura latinoamericana actuales un buen ntmero de mitos,
hechos, cualidades, relaciones y segmentos provenientes de la caractero-
logia social primigenia. El fenémeno podria compararse con la heca-
tombe del drbol cuyas raices han quedado muertas sin que nadie lo
sepa, al mirar y admirar el tronco y las ramas. Por ello es tan importante
la proposicién sistematizada de formas artisticas que recuperen o por lo
menos re-cteen la atmosfera cultural verndcula por medio de técnicas
(procedimientos) de hoy, Espiritus, espacios, actitudes, procesos, leyen-
das, nombres, terminologias ancestrales propuestas mediante elementos
inmediatos, cercanos, actuales. De no lograrse esta simbiosis, esta armo-
nfa, los pueblos conquistados o sojuzgados, asi como las clases sociales
que los sustentan, requerirdn de modos violentos para permitir que sus
expresiones hagan acto de presencia, logren la diferenciacién o la dis-
tincidn a las que se saben acreedores, toda vez que los hdbitos, las cos-
tumbres son tdcitas identificaciones; son cabalmente cultura. Estd probado
que tarde o temprano las nacionalidades requieren de esta manifestacion
libertaria de sus simbolos fundamentales y a lo largo de la historia el
conquistador mds hdbil ha sido aquel que permite, aun suave o encu-
biertamente, la supervivencia de dichos simbolos.* Esta trdgica opera-
tividad del sojuzgamiento no sélo es tendencia de las naciones coloniales,
sino también de las clases hegemonicas en el interior de los fenémenos
nacionales:

Cuidado con el vacio que sobreviene cuando en una ciudad se desplaza
un monumento, se destruye un arbol, se hiela un parque, se parte en
dos una guarida urbana: hay un espacio que se extingue, un sentido
que se corrompe, un esfuerzo historico que se desecha, un relato que

4“Los incas fueron habiles politicos y nunca trataron de destiuir de golpe los
valores culturales de los pueblos conquistados. $i bien imponian el idioma quichua
y el culto del Sol en el templo correspondiente, en cambio no negaron a los grupos
incorporados la continuacién de sus cultos y el uso de su idioma.” Hardoy, p. 408.
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deja de ser repetido ... porque no vienen elementos opuestos o simi-
lares a sustituirlos, a actualizarlos, a sintetizarlos. Deja de haber fun-
cién y aparecen los prejuicios. 3

Por todo esto resulta dificil y peligroso negar tajantemente la incor-
poracién al arte urbano, cosmopolita o de vanguardia, de elementos
nacionales que subyacen en el humus creativo pero que, o bien son
considerados carentes de valores universales, o bien son calificados de
expresiones nacionalistas estrechas, Los pardmetros de este interjuego
de valores nacionales e internacionales deben analizarse, para llegar a
conclusiones, bajo las bases més estrictas de informacién objetiva en
torno a las circunstancias sociales y politicas en las que este interjuego
tiene lugar. En el plano de la cultura sobrevienen enfrentamientos vio-
lentos, de los cuales casi nunca nos percatamos, ya que los elementos y
simbolos nacionales y locales son, la gran mayoria de las veces, si no
todas, modelos microcésmicos de mundos mayores cuyo origen resulta
localizable a cientos de aflos de distancia.® En la destruccion de los
pequeiios detalles nacionales pueden existir cosmos enteros, simbolos
gigantescos. Si este fenémeno de miniaturizacién simbdlica es tan obvio
y claro de significado en los juguetes contempordneos y en el folklore
de todos los siglos, ¢por qué no apreciarlo, reconocetle y respetarlo en
instancias indigenas, aborigenes y nativas? Por lo menos, el estudioso
y los grupos sociales militantes y participantes de la economfa, la poli-
tica y la cultura tendrian la obligacidn de: 1) recoger las caractexisticas
de las manifestaciones y descubrir las condiciones en las que éstas sobre-
vienen, y 2) interpretar y seleccionar los materiales atin practicables y
adjudicables a las formas contempordneas de la cultura.”

Fiesta y tradicion

Las 1afces religiosas de las fiestas latinoamericanas se hacen patentes
sobre todo en paises en los que se desarrollaron culturas indigenas antes

5 Dallal, Alberto, “Irradiaciones”, Revista Mexicana de Cultura, suplemento de
El Nacional, vi1 época, num. 87, 9 de septiembre de 1979, p. 10.

6 “El escalamiento puede funcionar igualmente en sentido contrario, utilizando un
modelo en gran escala para una realidad percibida como menor. Las enormes mon-
tafias que habitan los dioses ancestrales son versiones mayores de las casas zinacan-
tecas. Los pozos de agua mis grandes, ‘bafios’ de los dioses, son simbolos ampliados
de los pozos utilizados diariamente por los zinacantecos.” Vogt, p. 27.

7+, .es verdad que existe una ‘moral del pueblo’, entendida como conjunto deter-
minado (en el tiempo y en ¢l espacio) de miximas de conducta prictica y de cos-
tumbres que se derivan de ellas o las han precedido, moral intimamente relacionada,
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de la llegada de los espafioles, portugueses e ingleses. Paises como México,
Pert, Bolivia, Ecuador, Brasil y otros, se singularizan por la enorme
cantidad de celebraciones de origen religioso, que hasta la fecha se reali-
zan en dmbitos intocados o bien en tinglados que han sufrido pocos
cambios desde épocas inmemoriales, En el calendario mexicano se entre-
mezclan las festividades religiosas y civiles, alcanzando mas de 120 dias
de fiestas entre celebraciones de batalla, santos, instauracién de institu-
ciones, etcétera, Las poblaciones del campo gustan de establecer sus
fiestas con base en elementos decorativos y ornamentales que adornan
atiios, calles, plazas, casas y hasta parajes campiranos. Asimismo, alimen-
tos especiales, preparados de antemano, dan lucimiento a la celebracién.
La musica es elemento fundamental en las festividades, ya que da apoyo
tanto a danzas como a cantos y obras teatrales. Buen cuidado tienen
los indigenas y pobladores del drea rural de confeccionar trajes y vesti-
duras que armonicen con los fervores de su celebracién. Asimismo, tienen
una enorme tradicién la instalacién de juegos de artificio (cohetes, luces,
toritos, etcétera), ya que subraya la imagineria de las festividades.
Como ocurria ancestralmente, sélo un grupo de iniciados posee los
conocimientos suficientes y adecuados para preparar la fiesta y realizar
los requerimientos objetivos de la festividad. Si en la época prehispanica
eran los sacerdotes y los guerreros los que tenian la experiencia y los
conocimientos suficientes, en la Colonia los clérigos hicieron descansar
sobre las espaldas de los mds duchos y convencidos la empresa de la
celebracion. En la época actual se han creado comités especiales que
incluyen a los mas aptos, los mas interesados y los mds convencidos para
efectuar trdmites y para preparar tinglados. La estructura civil permite
sustituciones. Naturalmente, los cantores y danzantes son personas que
a lo largo de sus existencias han tenido buen cuidado de estudiar y
ensayar los cdnticos y las danzas que expresan con honor el sentimiento
de las celebraciones. Tanto las autoridades civiles como religiosas tienen
buen cuidado en estatizar el sentido de la fiesta con el objeto de salva-
guardar no sélo el honor, sino también el poder. Si bien se establecen

como la supersticién con las creencias religiosas reales: existen imperativos que son
mucho mas fuertes, tenaces y eficaces de los de la ‘moral’ oficial. También en esta
esfera hay que distinguir distintos estiatos: los fosilizados, que 1eflejan condiciones
de vida pasada y, por tanto, son conservaderes y reaccionarios, y otros que son una
serie de innovacienes, a menudo creadoras y progresivas, determinadas espontdneamente
por formas y condiciones de vida en proceso de desarrollo, y que se encuentran en
contradiccién o meramente en discrepancia con la moral de los estratos dirigentes.”
Antonio Gramsci, pp. 489-490.

183


http://dx.doi.org/10.22201/iie.18703062e.1984.54.2377

DOI: http://dx.doi.org/10.22201/iie.18703062e.1984.54.2377

competencias entre una poblacién y otra, poco puede hablarse de opo-
sicién entre una categorfa social y otra, ya que por tradicion, en las fiestas
latinoamericanas las celebraciones se hallan encaminadas a hacer per-
durar el ejercicio de un nicleo hegeménico sobre el resto de la poblacién.

A pesar de todo, tanto las beatificaciones como las consagraciones y
las demas fiestas religiosas, de una o varias maneras vinculan a pobla-
dores de regiones enteras. Los 1itos que surgen de estas celebraciones
pueden llegar a sorprendernos, no sélo por su esplendor e imagineria,
sino también por la destreza con la que se manipulan los elementos y
las experiencias de la festividad para que los nucleos de poblacién, fer-
vorosos creyentes del mito civil o religioso, queden convencidos de que
el fenémeno ritual se halla plenamente justificado. De la misma manera
que la Iglesia tuvo buen cuidado de establecer el culto a una “Virgen
Morena”, mestiza, netamente mexicana, se buscé que las festividades
expresaran una logica local que de alguna manera “premiara” los des-
velos y trabajos de la poblacién del lugar. De ahi que los festejos para
celebrar canonizaciones, dedicaciones, nacimientos, bautizos, muertes,
surgimientos, apariciones, etcétera, tuviesen un sabor nacional o local
que adjudicara a los pobladores del lugar cualidades y caracteristicas que
en ocasiones sélo era posible pensar en habitantes de regiones distantes.
Los sagrados ritos quedaban asi “asuntados” a los requerimientos pro-
pios: los procedimientos y preparativos adhirieron costumbres, galardo-
nes, alimentos, colores y materias a las inclinaciones del momento
hist6rico, Lo mismo ocurtié en el proceso de incorporacién de aspectos
netamente literarios: letanfas, poemas, letras de cancién, secrmones, acer-
tijos, etcétera: de pronto parecian haber surgido en el lugar en que se
celebraba la fiesta, cuando en realidad eran “clementos disfrazados” que
los grupos hegemdnicos propiciaban, promovian, ofrecian o abiertamente
imponfan.

La modernizacién de estos juegos y celebraciones de artificio ha dado
lugar a que en zonas urbanas de toda América Latina se incluyan durante
las festividades civiles y religiosas numerosas luces de colores que popu-
larizan efigies e imdgenes, y que destacan la importancia del sentido de
la vista en la fiesta popular. Los fuegos artificiales llegaron a tener una
manufactura artistica sorprendentemente desarrollada en México y en
otros paises del continente durante los siglos xvir y xvir, Muchas crénicas
hablan de los fuegos de artificio que se quemaron durante celebraciones
como la beatificacién a San Felipe de Jestis, Santa Rosa de Lima o
durante fiestas como las dedicadas a San Juan Evangelista, la Virgen
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de Guadalupe, San Agustin o la Purisima. Suficientes cantidades de
dinero se dedicaban a preparar y quemar soles de chispa, jarillas, cohetes,
rehiletes de fuego, luces de bengala, luminosas estrellas y soles enteros.
Durante los desfiles las luces de artificio Iucian en plazas y paseos y se
quemaban en azoteas, fachadas, atrios y torres-campanarios, La combi-
nacioén de estas artes con las del disefio de la vestimenta hablan de una
necesidad de armonia entre colores y luces, entre texturas y telas, entre
bordados y detalles pirotécnicos, Esto de puertas afuera. Una vez llevada
a cabo la ceremonia, la gente entraba en tinglados especificos, como
salones y plazas de toros, de tal manera que se iniciaba puertas adentro
la prolongacién de las celebraciones exteriores. 8

El toreo, la fiesta brava quedd asimilada ficilmente en la América
espafiola. Tanto su condicién efimera como su pasién efectiva y el juego
visual de sus luces llamaron la atencidn de los pobladores de la América
colonial, de tal manera que tiempo y espacio se trasplantaron a las
plazas de toros de México, Caracas y Lima sin menoscabo del esplendor
poderoso que hacia reaccionar a una enorme cantidad de espectadores,
Asimismo, lo taurino hace nacer en las poblaciones criolla y mestiza las
costumbres que se adhieren a la fiesta brava, hdbitos complementarios
que dan un toque especial de algarabia a eso de “ver los toros”: se ins-
talan cafés, cervecerias, cantinas, comederos y puestos de fritangas para
comentar en voz alta y hasta cantar las faenas de esos monstruos llama-
dos toreros. Ser de los iniciados en la fiesta brava, pertenecer al ntcleo
de los conocedores de esta verdadera ceremonia o rito (no pertenecer
a la odiosa chusma de los “villamelones”) implica una categoria especial
admirada por el publico, por ¢l pueblo. El ritual posce tantos secretos
como la misa y otras ceremonias religiosas. La alternativa consiste, para
el poblador comtin y corriente de las ciudades de América Latina, en
poseer la clave de los secretos que pululan durante la festividad en la
plaza de toros. Se trata de una fiesta singular que libera gustos, inclina-
ciones, afectos, pasiones; se trata de una estética del rito.?

Pero si hay fiestas que surgen por imitacién o por comunicacién y
comunién, hay otras que surgen pot contraste, Contraste social o eco-
némico. Una de ellas es la inclusién de alimentos especificos de la regién
o de otros lugares de los que son traidos para engalanar festividades
locales. Encubrimiento de la necesidad de comer es el efimero placer del
banquete. Asimismo: importancia en las categorfas sociales. La falta

& Martinez Marin, Carlos, “La pitotecnia”, en El arte efimero en el mundo hispd-

nico, pp. 201-223.
9 Rangel, Nicolds, Historia del toreo en México. Epoca colonial (1529-1821) .
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de alimentos que indica la pobreza de muchas regiones de América Latina
contrasta con la diversidad de platillos y guisos y con la capacidad de
pasatiempo que algunas artes culinarias americanas expresan. ¥l buen
comer y la gula no pueden adaptaxse a situaciones de limitada produc-
ci6n, La comida completa, la ceremonia, el rito, la celebracién, La
inventiva de la poblacién americana en el arte de preparar alimentos,
por una parte, contrasta con la pobreza de las mayorias pero, por otia,
habla y expresa la instauracién de satisfactores indispensables. Los pla-
tillos y guisos que engalanan las mesas de los ricos son el derroche de
aquellos productos que muchas veces salen del continente sin ser tocados
o conocidos por la mayor parte de la poblacién. Pero como un anuncio
del autodominio talentoso de esos mismos alimentos, muchas veces los
americanos exportan férmulas, maneras de hacer alimentarias que sor-
prenden a europeos, asidticos y nérdicos por su enorme riqueza ima-
ginativa.

Especial realce se ha dado a partir de la Colonia a los ambitos y
tinglados teatrales. Puede afirmarse que todo tipo de estructura social
intenta, en América Latina, expresarse por medio de un esquema formal
que en el espacio resulte armoénico con su naturaleza. Tanto el dolor
como el regocijo son en América Latina motores para el epecticulo.
Hay esquemas que armonizan con la sensibilidad americana y que se
traducen en altares, carros alegdricos, grupos bailables, procesiones,
estructuras de carnaval, mascaradas, etcétera. En todas partes la fiesta
requiere del adorno y éste da lugar a verdaderas esculturas fabricadas
con materiales diversos, a veces perdurables, a veces perecederos. Los
habitantes de América Latina, para esto, echan mano de pinturas y
colgaduras de varas y ramas de arbol, de pajas engalanadas con colo-
rantes. A veces las mismas bestias que se utilizan para hacer producir
a la tierra, quedan, tras el adorno, como simbolo o representaciéon de
alguna deidad o santo, En ocasiones se reproducen efigies, imagenes,
rostros. En otras se ridiculiza el mal, el diablo, las acechanzas, el enemigo.
Hay lugares en que se reproducen anécdotas e historias y las lucidas
fiestas quedan completas con descripciones habladas y recitativos. En la
época contempordnea estos aditamentos verbales se sustituyen con melo-
dias populares, mientras que el aspecto escultérico queda reflejado
en farolitos, listones, estampas, fotografias, virutas coloreadas y todo tipo
de implementos incluyendo aquellas méquinas, autos y tractores que
coadyuvan a los trabajos rurales y proletarios. La musica y el vestuario
se adaptan a las circunstancias y comienzan ya a escucharse las canciones
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de protesta, los versos agresivos y antimperialistas en fiestas locales en
las que los festejantes se regodeaban con musicas y letras completa-
mente pasivas.

Todo lo anterior indica que la tradicién hispdnica de la fiesta pro-
viene de un sentido originalmente religioso y ritual, cuyo proceso de
liberacién se ha llevado siglos enteros de desenvolvimiento, recreacidm,
hibridizacién e inventiva. La fiesta en América Latina es una estruc-
tura cultural que se reproduce espontdneamente y que va incluyendo
todos los elementos sociales e histéricos que indican la naturaleza misma
del habitante local. Ante la enorme influencia de los medios de comuni-
cacion masiva, los grupos sociales organizados de América Latina no
pueden permanecer a la expectativa de los resultados, sino aprovecharse
de ellos para que se conviertan en vehiculos trasmisores de los elementos
y hédbitos originales. Buen ejemplo de esta posibilidad radica en algunos
programas de televisién en los que se atrae la creatividad musical del
habitante urbano americano. Los ritmos netamente locales resultan mds
ricos y atractivos para los espectadores o televidentes que aquellas for-
mas y modalidades musicales traidos “tal cual” desde los Estados Unidos
y Europa. Asimismo, puede hallarse una accién liberadora en la trans-
formacién de tiendas y servicios comerciales en puntos de reunién espe-
cificos, en los cuales Ia poblacién latinoamericana se dé cita para recrear
sus propios ritos y costumbres. Alrededor de los grandes almacenes de
tipo norteamericano deben surgir cafés, pefias, puntos de reunién, pun-
tos de venta que salvaguarden los productos y los hdbitos alimentarios
de los distintos pueblos latinoamericanos. En estos mismos lugares se
pueden asimismo escuchar las melodias pxoplas de la region y adop‘
tarse los bailables, ritmos y canciones que por siglos caracterizaron
los moradores del continente.

La fiesta comprimida

A diferencia de los actos rituales, la fiesta latinoamericana, una vez
lograda la independencia politica de Espafia y Portugal, tiende a romper
los simbolos, los elementos representativos bdsicos, A diferencia del
espectaculo (por antonomasia medio transmisor de signos tradicionales),
la fiesta genera vinculos con las circunstancias, propone “formas de
expresion” ad hoc para las nuevas situaciones politicas e histéricas. La
inclusién de la fiesta “civica” (o la transformacién de la celebracién
patriética en fiesta) en el calendario secular de las nuevas naciones
representa un cambio en la accién de generar procedimientos festivos.
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En este punto, la tradicién (costumbres y habitos espafioles en contu-
bernio, cuando los hay, con los ritos indigenas) se une a la esponta-
neidad. Mientras que en el rito se 1epiten las peculiaridades de la rela-
cién entre sexos, las caracteristicas de la vinculacién del hombre con la
tierra, las cualidades de las actividades laborales, en la fiesta surgen
las posibilidades de erradicacién de las antiguas (o anticuadas) cere-
monias. Las fiestas son ritos popularizados mientras las manipulan
ntcleos gobernantes o dictatoriales; en cuanto “la chusma” se apodera
de ellas se convierten en expresiones (a veces un tanto explosivas) de los
deseos no realizados, de acciones reprimidas. Mientras el espectdculo
constituye simbélicamente la adopcién o el acatamiento de una ley, la
fiesta significa la transgresion de las normas establecidas. Aunque vigi-
ladas, cuidadas, observadas por los nucleos de poder, las fiestas, aun
por un lapso contado con los dedos, temporalmente limitado, constituye
una efusiva manifestacién de vias de expresion nuevas.

La era virreinal dejé hondas raices en América Latina. El mestizaje
cultural y étnico, a partir de lo impuesto, logra crear nuevos elementos
de cultura. En realidad, los productos ceremoniales y culturales de hoy
conjugan modos de ser antiguos y energias actuales. Los festejos de los
esclavos negros, por ejemplo, prohibidos en todas las zonas en las que
la emigracién negra resultaba contundente y peligrosa, asumieron carac-
teristicas eclécticas, a veces disfrazadas. Los pivotes que las autoridades
coloniales dejaron al descubierto y funcionando representaban una
posibilidad de tranquila ocupacién. En Venezuela, Haiti, Cuba y, en
general, toda la zona del Caribe y del Golfo de México, dan fe de la
actitud de las autoridades coloniales, Les “permitfan ciertos dfas de
fiesta y aun que tomasen patie organizadamente en rumbosos desfiles.
Se trataba, no de complacer a los negros, sino de facilitarse la ilusion
de cierto albedrio, cultivarles el sentimiento de que podrian realizar sin
trabas ciertos actividades propias...” 1 Algunos de los elementos fun-
damentales de estas celebraciones (instrumentos musicales, cdnticos y
letanias revisadas debidamente, danzas no demasiado desinhibidas, etcé-
tera) fueron conservadas con el benepldcito de las autoridades, toda
vez que, como las canciones religiosas, ahondaban en el sentimiento
religioso y aparentemente no se oponfan a su encumbramiento y desa-
rrollo. La nostalgia de otras tierras, sin embargo, se halla presente, atn
de manera encubierta y la satisfaccién del recuerdo en ritmos, tiempos,
actitudes, Para el siglo xvirr las afioranzas ya no estaban tan a flor de

10 Acosta Saignes, Miguel, Vida de los esclavos negros en Venezuela.
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piel y mas bien habia surgido cierto sentimiento de soterrada oposicién
a las sitnaciones politicas, sociales, econémicas que los grupos estaban
obligados a padecer. Muy a su pesar, los eclesidsticos tenfan que encubrir
las noticias que llegaban de sociedades o grupos liberados. Asi, la pla-
fiidera del 1ecuerdo va cambiando de orientacién, de sentido y cierta
violencia encubierta aflora en celebraciones, canticos, danzas, yecitaciones.

Las limitaciones comienzan a ser aplicadas tanto a las alegrias como
a las tristezas. En los documentos alusivos pueden apreciarse hoy en
dia las reticencias de los religiosos. Debe tomarse en cuenta que ya
existfan algunos negros libres que por servicio, fe o encumbramiento
economico daban ejemplo non grato a las mayorias. Las festividades
encomendadas a los patrones, jefes y comandos aristocrdticos intentaban
una separacién tajante de terrenos, pero por fuerza —lo sabian a la
perfeccion— debian compartir, aunque fuese minimamente, las peri-
pecias, repeticiones, regocijos, especticulos, procesiones y no pocas viandas
de las proporcionadas para conferir esplendor a las fiestas. A lo largo de
tres siglos se va reglamentando la inclusiéon de los grupos sojuzgados
y a la vez se especifican las fiestas y los tipos de celebracién que les
eran permitidos a los esclavos o casi-esclavos de terrenos, cofradias, ciu-
dades, provincias, pueblos, A veces, incluso, se conminaba a los miembros
de las clases trabajadoras a acudir a las celebraciones, toda vez que
era mejor mantener la vigilancia estrecha dentro de una relativa acti-
vidad regocijante que tratar de adivinar si el silencio y el aislamiento
no propiciaban ya algin levantamiento, como los que ocurrieron a lo
largo de la historia colonial.

La singularidad de estos actos festivos, sin embaigo, no se halla regis-
trada sino reducidamente. Las peculiaridades de los canticos y los hdbitos
dancisticos debieron aparecer espléndidas en toda América dentro de
los limites de los nticleos de esclavos y sojuzgados. Muy poco de ello
(solo lo permitido) tenuemente pxolongo su influencia durante la época
colonial y por ello los sucesivos gritos de independencia politica irradian
también visos de una revolucién cultural que hasta la fecha no ha sido
realizada completamente. Las clases medias latinoamericanas, que abre-
varon fundamentalmente en las fuentes del mestizaje, también han tenido
de suyo cierto olvido, pesaroso de las costumbres, ritos y festividades
aut6ctonas y algunos reductos, como los ritmos negros caribefios, han
trasladado, evolucionados, sus “elementos de gozo” hacia modalidades
y modas dancisticas y musicales.
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Recreacion de la fiesta

La independencia de los pafses del continente hace aflorar la secula-
rizacién de las fiestas. Si antes las lineas referenciales de las celebraciones
marginales habian permanecido agazapadas en el calendario de los pai-
ses hispanos de América, ahora saltan a la vista la necesidad de expre-
sién festiva y el alborozo ante una nueva dimesién histérica. En tdltima
instancia, toda fiesta (religiosa o no) contiene un matiz politico en
tanto que manifiesta un “modo” de alborozo, una cultura del cuerpo
y una sensibilidad de la comunicacién colectiva, Hay fiestas que son
verdaderas repeticiones de sucesos idos que por una razén u otra deben
perpetuarse. Pero hay otras celebraciones cuyo aspecto festivo consiste
en dar nueva energfa a la comunidad y que guarda un objetivo violento
(e incluso sangriento, como la fiesta brava) como prueba contundente
de 1a habilidad fisica y politica del conglomerado. Las fuerzas mids o
menos perfeccionadas de los nucleos politicos liberadores se hallaba
presente en la fiesta latinoamericana que aflora durante la segunda
década del siglo xix. Criollos, mestizos e indigenas proponen nuevos
disfraces para las viejas celebraciones. Hay una zona desconocida, por lo
menos no entendida ni manipulada, entre la fiesta religiosa (llena de
seriedad y de rigores, emblema de las clases poderosas y del clero) y la
fiesta que ahora debe estallar sin los miramientos o las cortapisas socia-
les que anteriormente pesaban bajo la ruda mirada del grupo hegemoénico
espafiol y portugués. En cada revolucién (por lo menos antes de que
sobrevenga el “asentamiento” institucional), la Iglesia y las tiestas se
“nacionalizan”, se “expropian”, vuelven a ser, en esencia, fundamental-
mente, del pueblo. La fiesta, en estos momentos politicos, regresa al
origen, a la comunidad de la cual broté. El aspecto ritual se salvaguarda
formalmente porque el rito, la lucha (conquista o liberacién) y la fiesta
son las tres formas de inmediata cohesion social, tres aspectos o fases
de una suerte de “unién” instantdnea, espontinea, natural, incontenible.

Expresiones y ambientacién de la fiesta

La creccién y construccidn de tinglados funcionales y operativos paia
realizar celebraciones tiene una enorme y profunda tradicién en nuestra
América. Se trata de una herencia hispanica que parte desde la Edad
Media europea y se incrusta en nuestra vida cotidiana como simbolo
de la separacién entre una categoria social y otra, entre una clase social
y otra. Lo que al principio fue “darle atole con el dedo” al pueblo se
prolongé después en la exaltacion de miultiples vanidades: la aristo-
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cracia colonial debfa comprobar sistemdtica y metédicamente el poder
que ejercia sobre la masa. Prolongacién del rey correspondiente, cada
virrey, rodeado de su séquito, se autoproponia como prolifico bienhechor
de sus gobernados. Arzobispos y obispos no se quedaban atrds en este
afan de incrustarse simbdlicamente en la mirada, en la vida y costumbres
de los novohispanos. Comenzaba a desarrollarse una clase media adicta
a la adulacién del poderoso, buscadora de benevolencias, adoradora de
im4genes y enferma de exagerar biografias. Los virreyes son personajes
principales en las festividades civiles y religiosas y, por tanto, ordenan
Ia creacién de dmbitos y atmdsferas adecuados. A veces se trataba de
palcos, otras de tronos y lugares de honor; en alguna otra ocasién erigian
arcos triunfales o plazas de toros, Todas éstas eran estructuras que sim-
bolizaban el poder y que centraban la atencién y las repercusiones en
Ia vigencia de las autoridades, enmarcadas por aquellas personas e ins-
tituciones con las que los gobernantes compartian el poder, Con el
tiempo los nticleos hegemoénicos habrédn de buscar otras salidas. Aunque
perdurardn plazas de toros, ferias, celebraciones en centros civicos y mo-
numentos, apareceran estadios olimpicos, estrados, balcones, campana-
rios, refuerzos todos ellos de la centralizacién del poder. Aunque disfra-
zados, estos tinglados llaman a la creacién de la fiesta, convocan a
la celebracién. Las plazas de ciudades y pueblos se engalanan, Suena la
musica. Hay comparsas. Se hacen inscripciones con flores y fuegos.
Suenan los cohetes y las bandas musicales. Se trata de adornar el status,
de engalanar circunstancias sociales azarosas. Con el boato no habrd
impertinencias populares, aunque en algunos paises, como en México,
la sorna y la ironfa popular brotardn inesperadamente, més tarde, en
rpas y teatros de revista,
Habrd que reconocer, sin embargo, que las victorias militares inde-
pendentistas también suscitaron celebraciones y alegrias. La simbologia
e estos fendmenos no tiene limites. Por ejemplo, durante la Guerra de
Intervencién (francesa) en México comenzd a acostumbrarse que las
sefloritas usaran zapatos de aquel color que simbolizara al enemigo en
un intento asaz extrafio de indicar que en algo se pisaba al contrincante.
Este tipo de celebraciones alcanza incluso al arte culinario de la época.
En la ciudad de Puebla de los Angeles aparece por aquella ¢poca un
platillo denominado “chiles en nogada” que con un sentido nacionalista,
reune, convoca en un recipiente los tres colores de la bandera represen-
tados por el chile, la crema y los granos de granada. Aun en la actualidad,
fiestas de pueblo y fiestas urbanas se engalanan con banderines, serpen-
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tinas, heno colgado, papel cortado, efigies, letreros, pitos y sonajas. En
los puestos abundan comidas como platillos, bebidas y postres que la
mayorfa de las ocasiones representan algo, como si la simbologia local
también alcanzara a la digestion y al estémago de los participantes,

El desarrollo del arte culinario de cada pafs va uncido al carro de
las celebraciones y de las festividades. Este fenémeno ha alcanzado a las
masas urbanas, y sus antecedentes milenarios se hallan, en algunos casos,
en los tianguis prehispanicos y en los desplazamientos migratorios que
sufriera la poblacién latinoamericana durante la Colonia. Como la mu-
sica, la comida es concreta, particular, propia de grupos y en algo
manifiesta los pesares y los sufrimientos. Recuérdese que el esclavo posee
sus propias tonadas, sus propios ritmos e instrumentos, asi como Ios
alimentos que logran caracterizarlo histdrica y geograficamente. Volvemos
a la singularidad del rito: la ingestién de plantas, yerbas, frutos, infu-
siones, parte de animal, frutas enteras, cocidas y crudas, carnes, flores
y hasta insectos adquiere la importancia de una simbologia trascendente,
con disposicién al rapto mégico, al viaje alucinado. Hay alimentos que
convocan a los espiritus de la misma manera que existen brebajes que li-
beran y curan. Aun en la actualidad pueden verse, en los mercados,
merolicos que hacen de sus explicaciones una conferencia ligera frente
a las yerbas que obligan al cuerpo a sudar, que calman el dolor de
muelas, que aceleran o frenan los latidos del corazén, que consuelan a
paraliticos y diabéticos, que incluso hacen surgir Ia inspiracién de los
artistas (que los hay multiples) latinoamericanos. El pueblo requiere
de la chunga, del relajo, en mucho para transmitir las claves de su
sufrimiento, pero también para transmitir las sefiales de su odio politico.
Todos son signos de su necesaiia liberacién, pues la creatividad carece
de fronteras y de compartimentos estancos.

La lirica popular contempordnea en América Latina, resulta elocuente
en todas estas cuestiones de la azarosa vida social y cultural de nuestros
paises. Mtisica, pueblo y poesia se unen en la popular expresion de la
cancién latinoamericana, Piezas selectas, cores, claves, teatro bufe, varie-
dades, guajiras, danzones y habaneras no se proponen otra cosa que
iniciar la retérica y el melodrama de lo popular. Tanto el proletariado
como las bajas clases medias de todos nuestros paises gustan de perfec-
cionar estos medios de expresiém. Se inclinan por “profesionalizar”
aquello que durante siglos ha sido manifestacién espontinea y natural
dentro de los tinglados propios de la festividad y de la celebracién. Los
compositores y poetas se desplazaron de lo 1eligioso a lo cotidiano y
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vulgar; de lo intocado y sagrado a lo bajamente pasional. No hubo fuerza
que los contuviera. De la misma manera, la cancién latinoamericana
actual ha transcurrido en direccién de lo politico sin que medien transi-
clones notables, excepto aquellas dictadas por los acontecimientos revolu-
cionarios. Aunque no tan arraigada como podria desearse, la cancién
latinoamericana de hoy intenta recabar en su seno una realidad estru-
jante, una suma de padecimientos sociales que necesitan ser “concienti-
zados” principalmente en las zonas proletarias urbanas de las ciudades
del continente.

Podrfa pensarse que las luchas sociales guardan pocas relaciones con
la organizacién de las fiestas. Podrfa creerse que puede haber poca vin-
culacion, reducidos nexos entre la algarabia de la celebracién y el mo-
mento algido de la lucha. Sin embargo (y esto se ha agudizado notable-
mente en América Latina), la verdadera identidad cultural y artistica
se manifiesta mucho mds claramente en la oposicién, en el combate en
contra de la opresién comun. Asi como “los diferentes individuos solo
forman una clase en cuanto se ven obligados a sostener una lucha co-
mun contra otra clase, pues por lo demis, ellos mismos se enfrentan unos
contra otros hostilmente en el plano de la competencia” (Marx), de
la misma manera el surgimiento de algunas expresiones artisticas popu-
lares se ve alimentado insistentemente por la acechanza de peligros
incruentos. La historia de América Latina, vista a la luz de la terrible
defensa que los americanos hénse visto obligados a hacer de sus riquezas
e incluso de su propia identidad histérica y geografica, muestra una
situacién similar, comparable tan sélo a continentes como el africano y
asidtico. Podria afirmarse que el desarrollo cultural popular de América
Latina constituye la suma de luchas y esfuerzos para hacer que sobrevivan
valores de indentificacién aitisticos y culturales. Esto ha forjado una
“manera de ser” multiple, flexible. Hay obras que transgreden lo
aceptable del momento. Tal el tinglado todo de la iglesia de Santa Maria
Tonantzintla. O bien la aparente “supeditacion” religiosa de los ritos
prehispédnicos: sus danzas y cdnticos, Asimismo, la prolongacién de las
leyendas indigenas con nombres cristianos. Y asi sucesivamente: la adop-
cién de un movimiento como el balletistico (en Cuba), la proliferacién
de ritmos y bailables, etcétera. Todos estos elementos habrdn de recrearse
a su debido tiempo, en cuanto la situacién social y revolucionaria per-
mita una nueva ubicacién de programas y elementos culturales nuevos.
La realidad cultural de los pueblos, como la econdmica-estructural, jamas
puede detenerse, obstruirse, destruirse por completo.
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